iISLAM DUSUNCE ENSTITUSU

Giris

islam insanoglunun asli ve fitri dinidir. Ebedi bir gegerlilige sahip olan bu din Hz. Adem’le baslamis
ve son peygamber Hz. Muhammed (sav) ile yenilenmis, hitama ermis ve tamamlanmis olarak
insanlik tarihi icindeki miimtaz yerini almistir.

islam, bir hayat nizami olarak insanoglunun varlig), icraatlariyla ilgili tiim yoénlerine hitap ederken
ruhi, akli ve maddi-manevi tiim 6zelliklerini dikkate alir. Bunlarin higbirini digerine gore daha az
onemli gérmez. Bu yoniiyle ana akim islam diislincesi zahir ve batin, tenzih ve tesbih, fizik ve
metafizik gibi farkli anlayislari tevhid ilkesi zemininde telif etmeyi basararak, sadece yeni bir hayat
goriisii degil, diinyada tarihsel anlamda kurucu rol iistlenen yeni bir teklif ortaya koymustur. Bu
teklifin insanhgin geri kalani igcin anlamli bir sekilde tarif edilmesini saglayan Kur’an ve Siinnet’ten
dinin temellerini vaz‘eden usilu’d-din, teklif edilen hayat gériisiiniin 6rnek alinabilir bir sekilde
anlasilmasini saglayan usil-i Fikih ve bu iki asil lizerine insa edilmis teorik ve pratik yapilar,
Dariilislam’t bin yilh askin bir siire boyunca neredeyse her agidan diinya tarihinin merkezi,
Miisliimanlari insanligin tamamina sahitlik etme kabiliyetine sahip en hayirli iimmet ve nihayet
islami hayat goriisii temelinde sekillenen alem tasavvurlarini da nihai agiklayic diisiinceler haline
getirmistir. Hem s6z konusu aciklayici diisiinceler hem de bunlara eslik eden pratik, sosyal ve
kurumsal yapilanmalar, érneklik vasiflarini dinamik bir sekilde 18. yiizyila kadar korumustur.

Bu tarihi roliine ragmen islam diisiincesi ve medeniyeti, iki milyara yaklasan miintesibiyle bugiin,
tarihinin en biiyiik ve zor dénemlerinden birini yasamaktadir. islam diinyasi, basta siyasi, ilmi,
ictimai, iktisadi ve fikri sahalar olmak lizere hemen her alanda ¢ok derin krizler ve bunalimlarla
bogusmaktadir. Aslinda bu durum, medeniyet olarak yasadigimiz ilk kriz degildir. Daha 6nce de biri
ilk islam fetihleriyle birlikte Miisliimanlarin komsu kiiltiir ve medeniyet havzalariyla karsilasma
tecriibesi, digeri ise batini saldirilar, hagh seferleri ve Mogol istilalari esnasinda olmak {izere iki
biiyiik kriz yasanmistir. Bu krizler, islam’in dinamiklerinden hareket eden Miisliimanlarin asillar
temelinde tutarli yenilenme (tecdid) ¢abalariyla agilabilmistir. Birinci kriz Miisliimanlarin
kendilerine 6zgii tekliflerini komsu kiltiir ve medeniyet havzalariyla ortak bir dil igerisinde tarif
etme becerilerini gelistirerek insanlik tarihinin kurucu merkezlerini Roma, Konstantinapolis,
Alexandira ya da Ciindisap(ir'dan Basra, Kiife, Bagdat, Nisabur, Buhara veya Semerkant’a
kaydirmistir. Siyasi oldugu kadar epistemolojik ciheti de baskin olan ikinci kriz ise bir yandan
metodolojik doniisiimlerin imkan tanidigi yeni anlayislarin, diger yandan biitiinlestirici yeni siyaset
teorilerinin dogusuna zemin hazirlamig ve Maveraiinnehir, Tiirkistan, Horasan, Sind-Hind ve Rumeli
cografyasinin kaynasmasiyla islam medeniyetinin ikinci biiyiik atiimina imkan saglamistir.
Miisliimanlar bu zor zamanlarda adeta kiillerinden dogarak ilimde ve medeniyette biiyiik inkisaflar
yapmis; bir taraftan Liberya yarimadasina kadar giderek Endiiliis medeniyetini kurmus, diger



taraftan da Maveraiinnehir’e kadar uzanip Anadolu kapilarini islam’a agmis ve Osmanh gibi her
alanda giiglii ve biiyiik bir imparatorlugu cihan sahnesine ¢ikarmaya muvaffak olmuslardir.
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18. yiizyildan itibaren hemen tiim arayislari yénlendiren liglincii biyiik kriz, Bati’da ortaya ¢ikan
yeni bilgi, diisiince ve ahlak anlayislarinin etkisi altinda zuhur etmistir. Tesirlerini halen giiglii bir
bicimde siirdiiren bu yeni kriz, 6ncekilerle karsilastiriilmasi miimkiin olmayan yonlere ve ayni
Olglide travmatik etkilere yol agmistir. Bu yeni krizin belki de en 6nemli yonii, tabiata ve evrene
bakisimizda meydana gelen metodolojik doniisiime eslik eden siyasi, iktisadi ve sosyal devrimlerin,
insanhk tarihini bircok acidan neredeyse geri doniilmez bir bicimde yeni bir safhanin esigine
getirmis olmasidir. Bu dénemde meydana gelen doéniisiimlerin insanligin bes bin yilhk yazil
tarihindeki doniisimlerden cok daha fazla oldugu bilinen bir gergektir. Bu hizli degisimler
Miislimanlar giderek tarihin 6znesi olma vasfini kaybetmis, meydan okumalara karsilik verecek
fikri ve ilmi mecali kendilerinde bulamamiglardir.

Genel olarak Bati disi toplumlarin, 6zel olarak da islam toplumlarinin, karsi karsiya kaldigi meydan
okumalarin istesinden gelebilecek bir bilgi lretimi hususunda zafiyet icine girmelerinin birgok
sebebi bulunmaktadir. Siyasi, iktisadi, askeri ve sosyal sebeplerin yaninda, siklikla ihmal edilmekle
birlikte, bunlar arasinda belki de en 6nemlisi bilginin iiretimine aracilik edecek metodolojik
donisiimlerle ilgili bir idrak zafiyetidir. Soyle ki, 17. yiizyildan itibaren Bati diinyasinda gergeklesen
ve diinyanin geri kalanini etkisi altina alan déniisiimlerin zemininde evrene bakisimizdaki degisim
bulunuyordu. Bugiin tevariis ettigimiz ve kendimizi uyarlamakla miikellef gordiigiimiiz ve aksi
durumda tarihi mevcudiyetimizin tehlikeye diisecegini zannettigimiz biiyiik bilimsel ve teknik
birikimin arkasinda, o birikimi ortaya c¢ikaran metodolojik doniisiim bulunmaktaydi. Bu metodoloji,
bilgiyi “var olani kesfetmek” yerine bizatihi bir “gii¢” olarak tarif ediyordu.

Bu vyiizyil ve sonrasindaki gelismeler, yukaridan asagiya veya Allah’tan insana, vahiyden hayata
dogru bir anlama g¢abasi icerisindeki klasik yontemin yerine, asagidan yukariya dogru ilerleyen,
tabiati ve evreni teslim almayi amaglayan yeni bir yontem ortaya cikardi. Bu durum geleneksel
bilme yontemlerinin metafizik, epistemoloji, psikoloji, etik hatta tabiat felsefesi gibi bircok alanda
hiikmiinii siirdiirmesine ve kayitsiz kalinmasi imkansiz yeni bilginin liretilmesini saglayan yéntemin
isgal etmesi beklenen alani doldurmaya devam etmesine yol ag¢ti. Bu bilme ve anlama bigimi,
giderek giiciinii tarihten alan bir “deger alani” haline gelerek korunakl bir statiiye de eristi. Yeni
bilgiyi liretenlerin de bu “deger” alanina mensubiyetlerini koruma cabalariyla birlikte, listesinden
gelinmesi zor bir celiski ortaya cikti: Tarihsel varligin muhafazasi ve zorunlu teknik gelismelerin
uyarlanmasi igin gerekli bilimsel “beceri bilgisi”’ni giincel bir sekilde dolagima sokarak uygulayan,
ancak bu gelismeleri doguran ve yeniden iiretilmesini saglayacak yonteme zihni kapali bir
teknisyenler diinyasi olustu. Bu teknisyenlik baslangicta sadece uygulamali bilimler alaninda
kendisini gosterirken, giderek tabiat bilimlerinin diger disiplinlerine, sosyal bilimler alanina ve
hatta islami ilimler sahasina da intikal etti.

Bu degerlendirmeden cikartilmasi gereken bir sonu¢ sudur: Hangi alanda olursa olsun usil ve
yontem ile ilgili calismalar, 6ncelikle evrene veya tabiata bakisimizi yonlendiren metodolojik
doniisiimlerle hesaplasmalidir. Bu itibarla sunu daima akhmizda tutmamiz gerektigi inancindayiz:
Din-i miibin-i islam’in teklifini tiim insanlik icin anlamli bir sekilde tarif etmenin yolu, insanhgin geri
kalaniyla ortak bir zeminde diisiince lreterek kelam edebilmekten gecger. Fikih usdliiniin merkeze



aldig1 nasslar ve hiikiimler i¢cin mesruiyet zemini saglayan boylesi bir diisiincenin, felsefenin evrene
bakisimizdaki her tiirden metodolojik déniisimii tahkik etmesi zorunludur. Bu durum islam
diisiincesinin her déneminde usdlcii ve kelamcilarin hayati bir 6nem atfettigi bilgi ve yéntem
bahislerine yeniden ve canli bir sekilde donmeyi de zorunlu kilar. Her iki alanda yasanan
¢ozlimsiizliiklerin, islam diinyasinda bilgi lretimini zafiyete mahkum ettigi ve sorun ¢oziicii
rolleriyle one ¢ikmasi gereken ulemayr bu rollerinden giderek mahrum hale getirdigi
goriilmektedir. Bu durum acil ve derinlikli bir muhasebeyi kaginilmaz kilar. Bu muhasebe
temelinde, bugiin tefekkiir, tahayyiil ve muhakeme giiciinii, bir baska deyisle akil ve vicdanini ve
tum bilgi kaynaklarini, bilgiyi ahlakla birlestiren ve ayni zamanda bir sorumluluk olarak géren, onu
topluma faydali olacak bir aksiyona doniistiirerek insanlara iyi 6rnek olan, dogru diisiinmeye sevk
eden ve fikirleriyle topluma ufuk agan yetismis ilim adamlarina her zamankinden daha fazla
ihtiyacimiz vardir. Bu, basta alimler olmak iizere tek tek her miisliiman ferdi, iimmet olmanin asli
unsuru olan “insanliga sahitlik” etme vasfina yeniden davet anlamina gelir.
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Dikkat ¢ekici olan su ki; bu sorunlarin iistesinden gelebilmek i¢in modern zamanlarda islam
diinyasinda sayisiz egitim kurumu ortaya ¢ikmis ve tarihte hi¢ olmadigi kadar yaygin bir sekilde
“Islami ilimler”in tahsili artmistir. Bu sahada sayilan yiizbinlerle ifade edilen “islami ilimler”
talebesi yetismektedir. Bunun yani sira internetin yayginlagsmasi ve dijital imkanlarin artmasiyla her
turlii bilgiye ulagsmak artik ¢ok daha kolay hale gelmis, bilgi herkesin evine, hatta cebine kadar
girmistir. Ancak elimizin altindaki tiim bu miiktesebat, maalesef, islam diinyasini icine girdigi bu
derin girdaptan ve krizlerden kurtarmaya yetmemistir. Bu imkan bollugu ve bilgiye ulasma
kolayhg), bir bilgi ve idrak kaosuna doniismiis ve beraberinde getirdigi daha derin sorunlarla islam
diisiince sahalarinda tam anlamiyla bir karmasaya yol agmistir.

islam diinyasi boylesi derin bir krizle bogusurken iilkemiz Tiirkiye de bundan nasibini almis, ne
yazik ki ilmi ve kultirel anlamda bir care ve teklif ortaya koyamamistir. Son yillarda yasanan siyasi
ve ekonomik agilimlarla islam diinyasina bircok agidan umut olan ve bir ates ¢emberinin ortasinda
yer almasina ragmen neredeyse tek esenlik iilkesi olarak goriilen iilkemizde, maalesef ilim,
diisiince ve kiiltiir sahasinda diger atilimlara es bir cikis yapilamamustir.

Ulkemizde son on bes yil icinde ilahiyat fakiiltelerinin sayisi yiizii gegmis, ilahiyat onlisans ve ilitam
imkanlariyla sayilan on binleri bulan geng, ”islami ilimler”le tanismis; olusan 6zgiirliikk ortaminda
sivil dini egitim miiesseseleri cogalmis; ancak kemiyetteki bu artisa karsin islami ufkun daha da
daralmaya basladigi miisahede edilmistir. Saglanan tiim imkanlara ragmen, lilkemizde on bes
asirhk bilgi ve medeniyet birikimiyle dogru iliskiler kuran, Kitab’in ayetleriyle kainatin ayetlerini
ayni hakikatin dile gelisleri olarak anlamaya ¢alisan; ulum-i1 diniyye ile fen ve sosyal bilimleri,
ilahiyat ile hikmet ve felsefeyi birlikte veren bir egitim anlayisinin yerlesebildigini maalesef
soyleyemiyoruz. Tarihten yanhs bir sekilde tevariis eden dini ilimler-dini olmayan ilimler tasnifi
tiniversitede varhgini sirdirmiis, ilahiyat egitimi Universitelerin diger bolimleriyle entegre
olamamis, liniversitelerimizde tabii ve sosyal bilimleri lireten boliimler, medeniyete viicut veren
ilahiyat egitimi ile biitiinlesememistir.
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islam’in dogusunun iizerinden yillar, yiizyillar gegtikce iki soru siirekli var olmus ve bu iki soru
tizerinde islam Gimmeti siirekli ihtilaf etmistir: Birincisi, vahyin nazil oldugu dénemlerden sonra



yeni sartlar, yeni durumlar, yeni hadiseler karsisinda ne yapilacagi sorusudur. ikinci soru ise
islam’in yasanmis tarihini, gelenegini, kadim tarihlerde ortaya ¢cikmis igtihatlarini, verilmis
fetvalarini bugiin nasil degerlendirecegimiz ve devasa kiitiiphanelerimizi dolduran birbirinden
degerli ilim ve diisiince kaynaklarimizi bugiin nasil okuyacagimizla ilgilidir. iste bu iki soru etrafinda
tecdid, ihya, i1slah ve insa ¢agrilari hep var olagelmis, fakat bu iyi niyetli cagrilarin her biri, zaman
icerisinde bash basina bir ihtilaf kaynagina doniismiistiir. islam’in kendisinin bu kavramlardan
higbirisine ihtiyaci olmadigi agiktir.

islam, -hasa- eskimez ki yenileyelim, 6lmez ki ihya edelim, bozulmaz ki i1slah edelim. Hayatimizi ve
ahlakimizi, diinyamizi ve ahiretimizi insa etme yolunda bize rehberlik yapmaya gelen islam’i nasil
yeniden insa edebiliriz ki? Ancak fikir ve diigiincelerimizin tecdide, ilimlerimizin ihyaya,
metotlarimizin i1slaha ve ahlakimizin yeniden insaya muhtag oldugu, her tiirlii izahtan varestedir.
Burada miihim olan istikametten ve islam’in sabitelerinden sasmamaktir.

Aslinda dinin tabiati, nassin tabiati, dilin tabiati ve insanin tabiati belli bir dl¢liide anlama
farkhiliklarini zorunlu kilmaktadir. Ancak bugiin islam diinyasini kusatan yanhs din tasavvuru ve din
soylemleri tek dogrucu ve ben merkezci bir anlayisi beraberinde getirmekte, islam’in biitiin
timmeti kucaklayan ve kardesge yasamayi ilke edinen yorumlarini yok saymaktadir.

insani yeterlilikler, fitratimiz, bilgi kaynaklanimiz, kiiltiirel farkhliklar ve hi¢ kuskusuz akletme
bicimlerimiz, pek ¢ok konuda diisiince ve kanaatlerimizi farkh bir sekilde ifade etmemizin baslica
nedenleridir. Nitekim toplumun hemen her liyesini ayni minvalde diisiinmek, ayni karakter ya da
diisiince yapisi icinde tasarlamak, her seyden once tek tek her birimizin irade hiirriyetine yonelik
bir baski kurmakla esdegerdedir. Oysa o6zgiin diisiinmenin, farklh karar vermenin, toplumsal
yonelimleri ya da vahye veya fizik diinyaya iliskin olay ve olgulari farkli anlayip yorumlamanin,
kisacasi insanin kendine 6zgii bir degerlendirme yapmasinin higbir sakincasi bulunmamaktadir.
Yeter ki her miimin diisiince ve davranislarinda, tercih ve yonelimlerinde sahih bir us{ile, saglam bir
yonteme ve dogru bir amaca baghlik noktasinda kendi iginde bir yeterlilige ve tutarhliga sahip
olsun.

Bugiin daha ¢ok olumsuz manalar yiikledigimiz ihtilaf esasen miisliimanlarin goriis cesitliligini ifade
eder ve farkh zihinlerin birbirini tetiklemesi anlamindaki bu ihtilaf, fikri ve ilmi dinamizme ve
rahmete vesile olan bir zenginlik olarak kabul edilir. Zira boylelikle immetin sorunlarina yénelik
¢6ziim arayiglan cesitlenir, akil ve tecriibeler birbirini tanir, birbirinden ilham alir. Ancak akl-i
selime sigmayan, islam’in sabiteleriyle uyusmayan ve iimmeti kutuplasmaya siiriikleyen goriis
ayriliklari ise “hilaf” olarak tabir edilir ve ¢oziimsiizlige siiriikler. Hilafin kati ayrismalara dogru
gitmesi tefrika dedigimiz aci tablonun habercisidir. Bu durum ise sadece zihinsel anlamda degil
duygusal anlamda da birbirinden uzaklasan, yabancilasan insanlar liretmekle kalmaz, toplumun
birlik ve beraberligini tehdit ederek fitneye zemin hazirlar.

islami gelenek, makul diizeyde var olan farkliliklari, ihtilafa diisiilen konulari hakikat arayisi icin
gliclii birer hareket noktasi kabul etmekte ve bunda beis gérmemektedir. Yeter ki hedef ve
yonelimlerini islamf gaye ve gayret icinde sekillendiren Miisliiman, dinin yiiksek prensiplerini goz
ardi etmesin, ¢igneyip yok saymasin!

Hig sliphesiz vahdet biitiin Miisliimanlarin ayni kaliptan ¢ikmis gibi tek bir diisiince diinyasina sahip
olmasi anlamina gelmez. Vahdet; muhtelif nitelikleriyle her biri ayri bir diinya olan Miisliimanlarin,
bir araya geldiklerinde uyumlu bir toplum insa etmesi; limmet suuru tasiyan miiminler



toplulugunun ozgiirliigiinii yitirmeden birbirine baglanmasidir. Dolayisiyla ihtilaf, vahdete engel
degildir. Bu sebeple islam medeniyeti, tarih boyunca degisik ekol, mezhep ve mesreplere ev
sahipligi yapmistir. Dini yorum, fikir ve gorisler, tarihte oldugu gibi gliniimiizde de farkhliklar arz
edecektir. Bu farkhliklar medeniyetimizin bir zenginligi, islam’in ilim ve diisiince alaninda bireylere
tanidig ozgiirliigiin tezahiridiir.

islam geleneginin kendi i¢ biitiinligii icinde miimbit birer dal mesabesinde ortaya ¢ikan farkh
goriisler, islam cografyasinin pek ¢ok yerinde farkh bakis agilar, yéntem ve yorumlama
pratikleriyle her zaman birbirini besleyen, koruyan ve kollayan kudretli ve biitiinliiklii bir uzvun
ayrilmaz/ayrismaz pargalari olarak deger kazanmiglarsa, bunun en 6nemli sebebi usdldiir. Her ilim
dali bize bir de usal hediye etmistir: Tefsir ilmi tefsir ustlini ve ulimi’l-Kur’an’i, hadis ilmi
mustalahu’l-hadis ve hadis usaliint, fikih ilmi ise usal-i Fikih’i ilim ve kiltiir tarihimize
kazandirmistir. Oyle ki artik usiil ve metodoloji olmadan bu ilimlerin bir manasinin olmadigi kabul
edilmelidir.
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ilk asirlarda ortaya cikan felsefi tartismalan da biinyesinde barindiran ve islam’in varlik, bilgi ve
deger anlayislarinin koklerini belirleyen asillari ifade eden Usilii’d-din, istinbat ve igtihat kaidelerini
belirleyen Usiil-i Fikih, nazari temelleri ve metodolojik ilkeleri olan, islam medeniyetinin insa ettigi
en ozgiin ilimlerdir. Her ikisi de sadece tefsir, hadis, fikih gibi nakli ilimleri degil akli ilimleri de igine
almigtir. Usdl ilimleri ihtilafin tabiiligini ortaya koydugu icin lizumsuz dini tartismalari azaltan ve
vahdeti saglayan bir ilim dallaridir. Bu sebeple dogru bir usile sahip olmak hem din gayreti adina
her tiirlii agirihktan, hem de ¢agdaslk ve akilcilik adina dini bozmaktan bizi alikoyacaktir.

Bugiin basta ifade edilen metodolojik ayrismanin disinda islam’in deliller sistemini ve deliller
hiyerarsisini, degerler sistemini ve degerler hiyerarsisini, oncelikler fikhini ve akli deliller ile nakli
deliller iligkisini yitirmemizin sebebi dini dogru anlama wusdlimiizii kaybetmekten
kaynaklanmaktadir. islam’in temel bilgi ve amel kaynaklarn ¢ok agik oldugu halde; bir harfi
degismemis Kur’an-1 Kerim ve biiyiik ilmi emeklerle sahihi sakiminden ayrilan Siinnet-i Nebeviyye
oniimiizde dururken, on bes asir sonra bu bilgi kaynaklarini karsi karsiya getirilmesi, Kur’an islami,
Siinnet islami, Hadis islami diye islam’in tasnif edilmesi, hatta Allah ve Resdliiniin karsi karsiya
konumlandirilmasi, usiliimiizii ne denli kaybettigimizin acik géstergesidir.

On bes asir sonra bizi birlestiren amentiimiizii dahi yeniden sorgulamak, inang ve akaid esaslarini
tartismak, akaidden olan nice esaslari terk etmek, akaidde olmayan nice unsurlari dinin
sabitelerine doéniistiirmek, ilk asirlardaki meydan okumalara karsilik verebilmek icin ortaya ¢ikan
usali’d-din’i gelistirerek siirdiirememekten kaynaklanmaktadir.

Dinin sabiteleri ile degiskenlerini, asli olanla fer’i olani, nassi ve vahyi olan ile kiiltiirel olani, adet ile
ibadeti, yerel olanla evrensel olani birbirine karistirmaya devam edip yiice dinimizi anlasilmaz hale
getirmemizin yegane sebebi usilsiizliktiir, usal bilmemektir.

Bugiin Sii-Siinni, Sufi-Selefi, zahiri-batini, gelenekg¢i-modernist, ehl-i Kur’an-ehl-i hadis gibi
boéliinmeler yetmiyormus gibi ehl-i siinnet i¢i tartismalar baslatmak, ehl-i siinneti bir mezhep
derekesine indirmek, bizi birlestirmeye gelen vahdet dinini tefrika iireten bir anlayisa
donistiirmek, ustlden ne kadar uzaklastigimizi gostermektedir.



Kiltiri din  haline getiren neoselefilik ile dini/vahyi, kiltiiriin {iriinii olarak okuyan
modernizm/tarihselcilik gibi usGl disi arayislarin ortaya c¢ikmasi ve icmayi, kiyasi, maslahati,
istihsani, sedd-i zeriayi, makasidi unutmamiz, usiliimiizden koptugumuzu géstermektedir.

islam medeniyetinin belli bash hasletlerini bir bir ¢ékertmeye yol agacak olan ve iginde derin
sarsintilari, hesaplagsmalari ve arayis sancilarini barindiran bu durumla zaman kaybetmeden
yiizlesmek, kayip ve ihmallerimizi telafi etmek, yasadigimiz evden mahalleye, kéyden kente,
tilkeden goniil cografyamiza ve topyekidn islam diinyasina kadar, ancak ‘hal-i piir melal’ olarak
degerlendirilebilecek bu keyfiyetin ciddi bir sekilde hesabini vermek ve yeni teklifler liretmek
zorundayiz.

Boyle bir ortamda alim, mitefekkir ve minevverlerimizin omuzlarindaki sorumluluk
agirlasmaktadir. Bu sorumluluk, islam’in insana, varliga, hayata ve bunlara iliskin bilgiye, tevhidi bir
yaklasimi ilke edinip dinf ve gayr-i dini tasnifine girmeden, akh ve vahyi karsi karsiya getirmeden,
ilim, hikmet ve marifeti lretecek egitim anlayis ve uygulamalarini yeniden kesfedip ortaya
koymaktir. Aksi takdirde islam medeniyeti sdylemleri, ge¢misle avunmanin ve c¢agimizda
yasananlara karsi bir savunmanin 6tesinde bir anlam ifade etmeyecektir.

islam Diisiince Enstitiisii

Bu esbab-1 mucibeden hareketle bu 6nemli meseleleri dert ve dava edinerek Ankara merkezli
uluslararasi nitelikte bir isldm Diisiince Enstitiisi’niin kurulmasina karar verilmistir. isldm Diisiince
Enstitiisii, hem bir Arastirma Merkezi hem de lisansiistii seviyede egitim ve seminer programlari
diizenleyen bir Akademi olarak calisacaktir. Enstitii’niin oncelikli gayesi “islam Diisiincesinde
Metodoloji”, “islami ilimlerde Usil ve Makasid” ile “Ahlak” ve “Estetik” alanlarinda arastirmalar
yapmak/yaptirmak, yaptigi arastirmalari farkli dillerde islam diinyasindaki ilim merkezleriyle
paylagsmaktir.

Usiil ve metodoloji ile sadece hiikiim, delil ve delalet arasindaki iliskiyi ele alan, nasslardan hiikiim
istinbatini konu edinen Usil-i Fikih degil bir biitiin olarak dini dogru anlama usdlii
kastedilmektedir. Bu c¢ergcevede Fikih usiliiniin kainata ve evrene bakisimizi yoénlendiren
metodolojik doniisiimlerle ciddi bir hesaplasma igerisine girmesi gerekmektedir. Bu bakimdan
islém Diisiince Enstitiisii, usiil meselesini sadece fikhi bilginin iiretimindeki bir tikaniklikla degil,
mutlak olarak bilginin liretimiyle ilgili asli bir krizle iliskilendirmekte ve ¢abalarini bu asli krizin
tistesinden gelme temelinde yogunlasacaktir.

Ayni bakis acisiyla makdsiddan gaye ise sadece Makdsidu’s-Seria degil Makdsidu’t-tekvin,
Makadésidu’l-umran, Makdsidu’t-tenzil, Makdsidu’l-Kur’én, Makdsidu’s-Siinne, Makdsidu’t-teklif gibi
dinin tiim gaye ve maksatlanidir. Kusku yok ki ustl ve makasidin dogru anlasilmasi igin islam
diisiincesinin ve bu diisiinceyi kuran islam ilimlerinin yeniden ele alinmasi bir zarurettir.
Makadésidu’t-tekvin, varolusun gayesi ve yaradilisin hikmetini biitiin yonleriyle ele alan, varhg
anlamlandiran tabiati ve evreni dogru anlamamizi saglayan yontemler biitiintidir. Makasidu’l-
umran, tarihi, toplumu, sosyal hayati ve medeniyet tarihini Siinnetullah’a uygun ilkeler
cercevesinde anlamamizi saglayan yontemdir. Makdsidu’t-tenzil, ilahi vahyin gonderilis gayesi ve
Peygamberlik miiessesesinin varolus sebepleridir. Makdsidu’l-Kur’dn, tek tek ayetlerin ifade ettigi
mana degil bir biitiin olarak Kur’an’in isaret ettigi kiilli gayelerdir. Makdsidu’s-Siinne, Hz.
Peygamber’in tikel davranislan degil, risaletin gayelerini ifade eden davraniglar biitiiniin ifade
ettigi evrensel ornekliktir. Makdsidu’t-teklif, dinin hikiimleriyle miikellef olarak amel etmek



durumunda olan din-insan iliskisini ifade eden kiilli gayelerdir. Makdsidu’s-seria ise sadece dinin
muamelata taalluk eden emirler ve yasaklar manzumesindeki kiilli gayelerdir. Diger gayeler tespit
edilmeden Makdsidu’s-seria’nin anlasilamayacagi izahtan varestedir.

islam diisiincesi igin hikmet, ilim ve amelin miikkemmel bir terkibini ifade eder ve nihai kertede
insani kemali amaglar. Bu cercevede isldm Diisiince Enstitiisii, ilim-amel birlikteliginin en temel
gostergesi olan ahlak ilmini, teorik ve pratik boyutlariyla yeniden ele almayi da temel
sorumluluklari igerisinde gormektedir.

Enstitii calismalarini su basliklar altinda sekillendirecektir:

1- islam Diisiincesi

2- islamiilimler

3- Usil ve Metodoloji
4- Makasid

5- Deger ve Ahlak

1- islam Diisiincesi

Tefekkiir, islam ilim geleneginin en énemli kurucu kavramlarindan biridir. Zira Kur'an ayetleri
lizerinde gergeklestirilen tefekkiir; tefsir, fikih, kelam gibi dini ilimleri ortaya ¢ikarmis ve emsalsiz
bir ilm? miiktesebati dogurmustur. Kur’an ayetlerinin yénlendirmesiyle kainat lizerinde sarf edilen
tefekkiir gayreti de tabiat ilimlerinin ortaya g¢ikmasini saglamis ve bu alanda ¢ok zengin bir
literatiiriin olusmasina zemin hazirlamistir. Enfiist alemde gergeklestirilen tefekkiir ise psikoloji ve
ahlak gibi gesitli ilimler yaninda goniil diinyamiza zenginlik katan bir irfan geleneginin olusmasini
saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’de diisiince ile ilgili kavramsal cerceve taakkul, tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir,
teemmiil, nazar, basar ve itibar kavramlarindan olusmaktadir. Taakkul, daima akletme
melekelerini istikamet lizerine hareket halinde tutmaktir. Taakkulun bir neticesi olan tefekkiir'iin
zamani yoktur. Her an her konu lizerinde diisiinmek anlamina gelir. “Zikrd” ve “zakir” den gelen
tezekkiir mazi lizerine diisiinmektir. “Dabar” ve “tedbir” den gelen tedebbiir yasadiklarimizin
nihayetleri/sonuglar gelecek lizerine diigiinmektir. “emel” den gelen teemmiil bir emel {izerine,
daha ileri zamanlar iizerine disiinmektir. Nazar goérdiiklerimiz lizerine diisiinmektir. Esyaya ve
Kainata akil ile bakmaktir. Basar akil ile kalbi birlestirmektir. Esyaya ve kdinata kalp ile bakmaktir.
Mana ve hakikate s6z ve diisiince ile ibare ve ibret ile varmamizi saglayan tefekkiir ameliyesi ise
itibardir. 197626 G d o )L,aaﬁ (itibar ediniz ey akil sahipleri! Hasr 2) ayeti Usul kitaplarinda
ictihadin delili olarak kullanilmistir. Binaenaleyh miictehid bitiin bu diisiince ameliyesini
birlestirerek dini dogru anlamamizi saglayan alimin adi olmustur.

Bu kavramsal g¢ergevenin i1siginda islam diisiincesinin ana damarlarinin, ilkelerinin ve tarihinin yeni
bir cikis, dirilis, insa ve ihya icin okunmasi, tartisilmasi, karsilastiriilmasi ve yorumlanmasi
zorunludur. Yeni bir medeniyetin var olusu ve dirilisi oncelikle bu alanda hangi kaynaklan esas
alacagimizin ve bu kaynaklar ile nasil bir iliski kuracagimizin usal ve metodolojisini ortaya koymakla
miimkiindiir. Bu meyanda, éncelikle islam diisiince tarihinin temel yapi taslarini belirlemeliyiz.
Bunlan belirlerken pargaci degil, biitiinciil bir okuma yapmaliyiz. Ciinkii islam diisiince tarihi bir
biitiin olarak birbirine baghdir.



islam medeniyet tasavvurunun olusmasi ancak sahip oldugumuz birikimi etkin bir sekilde okuyup
dogru anlamlandirmamiz ile miimkiindiir. Bu olmaksizin yeni bir medeniyet aklinin ve pratiginin
olusmasi miimkiin degildir. Uziilerek ifade etmek isteriz ki bugiin islam diisiince tarihinin ana
kaynaklari okunamiyor. Zira okuma ve anlama konusunda da bir metot problemi yasanmaktadir.
Bu metinlerin nasil okunacagina dair yéntem okuyucunun zihninde hala bir problem olarak
durmaktadir. Bu metinleri bazi kesimler de siradan metinleri okur gibi okumak istemekte, ardindan
¢ogu kez anlamsiz ve gereksiz bularak vazgegmektedir. Bazen de kelime ve kavram diinyasina niifuz
edilemedigi icin, onlari yorumlayarak zenginlestirme ve ruhunu giiniimiize tasima c¢abasi
gerceklesememektedir.

Elbette kaynaklari okurken ge¢misi tekrarlama, taklit etme hatta kutsama handikapi da goz ardi
edilmemelidir. Ozellikle taklit etmek ile takip etmek arasindaki incelik iskalanmamalidir. Kaynaklar
lizerinden ge¢misi taklit etmeyi degil, kaynaklarin goésterdigi akisi ve fikir damarlarini takip
etmeliyiz. Bugiinden kopuk, bugiinii esas almayan, bugiine deger katmayan, bugiin ile
yiizlestirmeyen, bugiinii anlamamizi kolaylastirmayan bir kaynak okumasinin anlami ve degeri
olmaz. Dolayisiyla islam diisiincesinin kaynaklarina yonelme dedigimizde bugiinden kopmak
anlasilmamali, bilakis diin, bugiin ve gelecek denklemini gézeten bir yaklasimla hareket edilmelidir.
Bugiine yabancilagsmak yerine bugiinii doguran diinii anlamayi tercih etmeliyiz.

kkk

Oryantalistler tarafindan kaleme alinmis sistematik islam diisiince tarihleri ve bu eserlerin tesiri
altinda yetismis bir¢ok Miisliiman diisiiniir, farkh islam ekollerinin ortak zeminlerini tespit
etmekten ¢ok farkhiliklarini 6n plana cikarmislardir. Dolayisiyla islam diisiince birikiminin ig
biitiinltgi, tutarhiligi ve siirekliligi goz ardi edilmis, farkli ekol mensuplar arasindaki paradigma igi
tartismalar, alt kategorilerin cedelleri seklinde sunulmustur.

Bati felsefi teolojik gelenegi icinde ortaya ¢ikan kategorik ayrimlarin evrensellestirilmesi
sonucunda, biitiin dinler icin gegerli oldugu kabul edilen bir list kategorik farklilagsma, tartisiimaz
bir gergeklik haline getirilmistir. Teoloji, felsefe ve mistisizm kategorik ayrismasi islam diisiince
tarihine uygulandiginda, birbirleriyle gegiskenligi imkansiz gériilen kelam, felsefe ve tasavvuf (veya
beyan, burhan ve irfan) st kategorilerinin varhgi biitlin ¢alismalarin gikis noktasi olmustur. Bu gikis
noktasindan hareket edilmis olmasi dolayisiyla, ekoller arasindaki farklar o derece abartilmistir ki,
bu ekollerin baslangigta ortak bir zemin lizerinde gelistikleri bile unutulmaya baslanmistir. Bugiin
diisiince tarihimizle ilgili ¢alismalarin 6niindeki en 6nemli agmaz bu kategorik ayrimin yol agtigi
algilama yanhshgidir. Gittikge katilasan bu kategorik ayrimlar, islam diinyasi igindeki farklh yaklasim
sahibi ekollerin kemiklesmesine de yol agmistir. Her ekol mensubu islam diisiince gelenegine kendi
zaviyesinden yaklasmis ve bu gelenegi bir biitiin olarak kavrayarak zaman-mekan boyutu icinde
yeniden liretebilmek yerine gelenegin kendi disindaki unsurlarini mutlak anlamda reddetme
psikolojisine kapilmistir. Miispet anlamda gelenek sahibi olmakla menfi anlamda gelenekgi olmak
arasindaki onemli fark goriilemedigi icin de Bati medeniyeti ile hesaplasma siirecinde yiik oldugu
varsayilan unsurlarin tasfiyesi o dlgiilere vardirilmistir ki, neredeyse bir islam diisiince tarihinden
bahsetmek imkansiz hale gelmistir.

Binaenaleyh islém Diisiince Enstitiisii bu o6nemli tespitleri dikkate alarak islam diisiince
metodolojisi ve islami ilimlerde usdl ve makasid’1 dogru anlamak igin ¢calisma ve arastirmalarinda



islam diisiincesini bir biitiin olarak ele alacak ve bu gercevede disiplinler arasi metodolojik
¢alismalara oncelik verecektir.

2- islamf ilimler

isléam Diisiince Enstitiisii, bu bashk altinda islami ilimlerin bugiin karsi karsiya oldugu temel iki
sorunu hem arastirmalarinda hem de seminer programlarinda ele alacaktir. Bunlardan biri
biitiinliik, digeri de usal sorunudur. Biitiinliik sorunundan kastimiz, islamf ilimler kavraminin zaman
icinde daraltilarak sadece birkag¢ arastirma alanina tahsis edilmesi; tefsir, hadis, fikih, kelam ve
tasavvuf gibi ilimlere indirgenmesi ve dini ilimler-tabii ilimler, pozitif ilimler-negatif ilimler!, akli
ilimler-nakli ilimler biciminde tasnif edilip parcalanmasidir. Oysa tenzil ile tekvinin birbirinden
ayrilmasi disiiniilemez. Kur'an ayetlerini anlatan tefsirin islami ilim sayihp kainatin ayetlerini
anlatan ilimlerin islami olmayan ilimler olarak takdim edilmesi dogru degildir. Allah’in kitabindaki
ayetleri ile afak ve enfiisteki ayetlerini birbirinden ayiramayiz.

Akademik gelenegimizdeki ihtisaslasma ise dini ilimler olarak tarif edilen dar alani paramparga
ederek ikinci kez bitinligii bozmustur. Giiniimiizde Misliiman akademisyenlerin yaygin bir
bicimde igine diistiikleri hatalardan biri, uzmanlasmis oldugu disiplini merkeze alarak islam
diislincesini olusturan diger paradigmalari buna goére yargilamaktir. S6z konusu bakis veya
konusma, islam diisiincesini biitiinsel bir degerlendirmeye ya da biitiinciil bir okumaya tabi
tutmaya engel teskil etmektedir. Zira islam ilim geleneginde biitiin ilimler i¢ ice gegmistir. Higbiri
digerinden ayrilmaz. Aralarinda hem bir gegiskenlik ve i¢ icelik hem de bir tertip vardir. Ornegin
kelam ilminin yolu metodolojik diizeyde fikih usiilii ile igeriksel diizeyde ve tartisma alanlarinda
felsefe ile ziihd ve takvaya dayali bireysel ahlaki diizeyde ise tasavvufla pek c¢ok noktada
kesismektedir. Kelam ile fikhin dayandigi metodolojik zemin ve kaynak ortaktir.

ilk asirlardan itibaren islam alimleri ve filozoflari ilimlerin tasnifi ve meratibine dair bize 6nemli bir
literatiirii miras birakmiglardir. Bu literatiirde tiim ilimler, ortak bir zeminde sistematik bir tertip
icerisinde bulusturulmustur. Bu mirasi degerlendirirken, tarihsel kosullarda gerg¢eklesen ilmi
yapilari/yorumlar mutlaklastirip tiim zamanlar igin gegerli sistemler olarak diisinmenin her tirlii
insani disiinsel lretim kapasitesini yok saymak anlamina gelecegini unutmamak gerekir. Mutlak
metodoloji, tek bir sahih anlayis oldugu iddiasi, her diisiiniiriin kendi sistematik tutarlihig
cercevesinde diisiince liretmesinin 6niindeki en bliyik engeldir.

Sozii edilen bitiinliikgii yaklasimi saglayabilmek igin ©Oncelikle usiil ve metodoloji sorununu
halletmek gerekmektedir.

3- Usiil ve Metodoloji

isléam Diisiince Enstitiisii, usQl ve makasid konularini 6ncelikli arastirma alani olarak se¢mistir. Zira
usal ilmi, olusum siireci ve tarihi gelisimi dikkate alindiginda, sadece fikih kurallarinin {iretim
bicimini aciklayan ve temellendiren bir ilim degildir. Fikih Usdlii dini bilginin {iretilmesinde
mesruiyet sinirini belirleyen ve Miisliimanlarin hukuk ve ahldk alaninda felsefi diizeyde ortaya
koyduklari diisiincelere zemin teskil eden 6nemli bir disiplindir. Bunun yaninda usliin kontrol edici
islevi de onemini korumaktadir. Her seyden 6nce usal ilmi fikih Gretmeyi hedefleyen bir disiplin
olarak ortaya c¢ikmamistir. Usil kurallarinin tedvininin fikihtan sonra oldugu, bu ilmin ilk yetkin
eserlerinin hicri 4. asrin baslarinda verildigi bir realitedir. Ancak bu durum daha evvel zihinlerde
metodolojiye yonelik bir diisiince olmadigi anlamina gelmez. ilk ii¢ asirda igtihad faaliyeti



neticesinde ortaya cikan fikhi hiikiimler, sonralari usiil literatiiriinde sistemlestirilerek daha teknik
bir boyut kazanan metodolojik kurallarla elde edilmistir.

Cergeve belirleyici, kural koyucu ve kontrol edici islevi dolayisiyla fikih usdlii sonraki siirecte sadece
fikih degil diger dini ilimlerin ortaya koydugu veriler igin de bir mesruiyet zemini olusturmustur. Bir
bakima din adina konusabilmenin sinirlarini o belirlemistir. Kur’an ve siinnetin anlasilmasinda,
ayetlerin ve hadislerin yorumlanmasinda daima usal kurallarindan yararlaniimistir. Ayni sekilde
Kelami meselelerde bagvurulan nasslarin subut ve delalet agisindan degerlendiriimesinde de her
zaman usdl kurallarina bagvurulmustur. Dolayisiyla Misliimanlarin ortak referans ¢ergevesi haline
gelen usdl kurallarindan onay almayan bir degerlendirme mesru kabul edilmemistir.

Usdl ilmi, insan aklinin dini hiikiimleri elde etme ve nasslan yorumlamada ne kadar hiir hareket
edilebilecegine dair bir ¢erceve gizmeye calismistir. Bu noktada siniri dar tutanlar oldugu gibi,
insanin, dilin ve nassin tabiatini dikkate alarak genis tutanlar da bulunmaktadir. Binaenaleyh usiil
gelenegi icinde tek bir cizgiden degil, belki ¢ok farkh yaklagimlara yer veren bir ¢erceveden
bahsedebiliriz.

19. yiizyilin sonlarindan itibaren islam diinyasinda etkinligini arttiran ictihad ¢agrisi nedeniyle fikih
us@liine yeni meselelerin ¢6ziimiinde yararlanilacak bir metodoloji islevi yiiklenmeye c¢alisilmigtir.
Usali, dogrudan dogruya nasslardan hiikiim ¢ikarma yéntemi olarak degerlendirme egilimi tasiyan
bu bakis agisi, fikih usliiniin kurulus amaciyla uyum tasimayan beklentisi nedeniyle hedefledigi
sonuglara ulasamamistir. Bu sonuglari elde etmek igin ise fikih usali ilmini yenileme, diger bir
ifadeyle meselelere ¢6ziim getirebilen bir metodoloji haline getirme tesebbiisleri giindeme
gelmistir.

islam diinyasinin modernlesme siirecine girmesi pek ¢ok alani etkiledigi gibi dini diisiince agisindan
da 6nemli problemlere yol agmistir. En basta karsilagilan sorun, durdurulmasi miimkiin olmayan
devasa degisim siirecinin imkan nispetinde kontrol altina alinmaya calisilmasi, islam'in degismez
sabitelerine gére mesru bir zeminde yonetilmesi/yonlendirilmesi meselesi olmustur. Bu baglamda
fikhi hikiimlerin 6nemli bir kisminin ortaya c¢iktigi toplumsal ortam degistigi icin bu sahada
degisiklik talepleri ister istemez giindeme gelmistir.

Bu cergevede oncelik tagiyan hususlardan birisi de fikih usdliinden yeni hiikiimler elde etmeye
elverisli bir metodoloji olarak yararlanma diisiincesiydi. Ancak yukarida ifade ettigimiz gibi
doktrinin teorisini olusturan ve tarihi siireg icinde kontrol etme ve ¢erceve belirleme islevi baskin
olan fikih usiliiniin ana akim c¢izgisi, istenen yenilenmeyi saglayici bir metodoloji olusturmak igin
elverisli degildi. Bu baglamda degisimi gerceklestirmek igcin daha elverigli goriilen ve 6ne gikarilan
Malikilerin “Maslahat”, Hanefilerin “istihsan” kavramlari Fikih Usiliiniin ana akimi (Safii /Es’ari)
tarafindan ihtilafli veya merdud asillar olarak kabul edilmekteydi. Tam da bu sebeple usilde
yenilenme ihtiyaci sik sik dile getirildi. Bu gergeklesmeyince hedeflenen somut ¢oziimler oldugu
icin ister istemez pragmatik bir tavirla bunu temine elverisli gériilen hususlar 6ne cikarildi.

Maslahati, Sari‘in killi gayesi olarak nassin 6niine ge¢irmeyi 6ngoren Necmettin Tafi’nin gérusleri
islam diinyasinda ilk defa bu dénemde yogun bir ilgi gordii. Klasik usdl sistematigi icinde saglam bir
yer bulamamis olan 6rf ve killi kaideler, mecelle hareketiyle bir hiikiim elde etme kaynagi olarak
glindeme getirildi. Klasik usaliin ibadet konularinda kullanilmasi gerektigi ifade edilerek muamelat
alani igin ictimai Usdl-i Fikih adi altinda yeni bir disiplin kurulmasi teklif edildi. Ancak bunlar en
fazla, onii alinamayan bazi degisimlerin fikhi agidan mesru bir zemine oturtulmasini saglayabilecek



olan tekliflerdi. Ote yandan bu tekliflerin gosterdigi somut bir gergeklik vardi: Fikih usdlii, tarihi
boyunca kontrol edici yapisiyla islam toplumlarinda ve fikhi tefekkiirde etkili olmus; fikih
killiyatinin olusum siirecinde sahabe ve sonraki kusak fakihler igin nispeten daha serbest bir
sekilde kullanilan “Rey” kavramini sinirlandirici bir islev gergeklestirmisti.

Usdl icinde baslayan bu arayislar bir netice vermeyince, us(l disi arayislar basladi. islam'in on bes
asirhk deliller sistemi ve deliller hiyerarsisi tartismaya agildi. Dini diisiincede usiilsiizliik egemen
oldu. Bu cergcevede ornegin, uslliin felsefesini yok sayarak; akh, kiyasi, maslahati, istihsani
elestirerek, vahyi dilsel metinlere indirgeyerek dini metinleri kanun metni gibi okuyan, nassin
sadece lafzi-zahiri yorumunu esas alan, siinneti sadece hazirlanmis, yasanmis bir sekil olarak
anlayan neo-Selefilik usil digi bir arayistir. Ayni sekilde vahyi hitap ettigi kiiltiiriin {iriinii olarak
okuyan tarihselcilik tezi de usdliin disina ¢ikma tesebbiisiidiir. Ve bugiin ne yazik ki islam
diinyasinda sayisiz usiil disi tesebbiis farkl din anlayiglar ile arz-i endam etmektedir. Dolayisiyla
“Gunilimiizde usdl ilmi nasil olmalidir?” sorusu, iizerinde disiinilmesi gereken ©6nemli bir
meseledir.

Oncelikle su husus vurgulanmalidir: Nasslarin tasidigi zahiri anlam Resulullah ve sahabe tarafindan
anlasilmis, usal ilminin dil ile ilgili kurallariyla da bu anlami olabilecek biitiin farkliliklariyla birlikte
(zahir, nas, hakikat, mecaz, vs.) muhafaza altina alinmistir. ilgili gergeveyi zorlayan zahiri ve batini
egilimlere asla gegit verilmemis, nasslarin anlasilmasi ile ilgili ittifak ve ihtilaf noktalar tespit
edilmistir. Gliniimiizde c¢agin anlayisindan etkilenerek bu cerceveyi dikkate almadan, dilin
imkanlarini zorlayarak nasslara farkli anlamlar yiiklenmeye ¢alisilmasi, ilmi tutarsizhg bir yana, bir
cesit batinilik karakteri arz etmektedir. Ote yandan Sari’in muradini sadece lafizlarin literal
manasinda arayan, dilin tesbihini, temsilini yok sayan, baglami, niizul ve viirGd sebebini goz ardi
eden anlayislar da usiiliin ¢izdigi ¢ercevenin disinda hareket etmektedir. Bindenaleyh giiniimiiz
meselelerine cevap verebilmek igin fikih usaliiniin beyan ve kiyas ictihadlar yeterli olmamakta,
makasid diisiincesi 1siginda istislah ictihadinin gelistirilmesi icap etmektedir. Bu yol takip edilmeyip
nasslara tasidigindan farkli anlamlar yiiklenmeye calisilmasi, isaret ettigimiz sorunlari ortaya
¢ikarmaktadir. Gergi fikih usaliiniin yonlendirici karakteri burada kendisini géstermekte ve bu tiir
naif yorumlara onay vermemektedir. Ancak usiliin bugiiniimiize cevap verecek bir metodoloji
haline getirilmesi isteniyorsa “makasid” bir ilim olarak yeniden ele alinmalidir.

4- Makasid

Hig siiphesiz Allah’in yarattiginda ve gonderdigi dinde abes, anlamsiz (lagv), gayesiz (sehv) ve
faydasiz (lehv) higbir sey yoktur. Ancak kit ve yanlis anlam ve yorumlarimiz bizi abesle istigale sevk
edebilir. Bizi abesle istigal etmekten kurtaracak olansa makasidi dogru anlamaktir. Makasiddan
gayemizin, sadece Makdsidu’s-seria degil Makdsidu’t-tekvin, Makdsidu’l-umran, Makdsidu’t-tenzil,
Makasidu’l-Kur’dn, Makasidu’s-Siinne, Makasidu’t-teklif gibi dinin tiim gaye ve maksatlari oldugu
yukarida da ifade edilmisti.

Giinlimiizde gerek fikih literatiiriindeki mevcut hiikiimlerin uygulanabilirlik agisindan
degerlendirilmesi, gerekse yeni meselelere ¢6ziim getirilebilmesi icin makasid ile ilgili anlayisin
detaylandirilmasi ve gelistirilmesi sarttir. Makasidin {iglii taksimi de (zardriyyat, haciyyat,
tahsiniyyat), zarariyyatin bes maddede toplanmasi da (dinin, canin, neslin, aklin ve malin
korunmasi) ictihadi olup bu alanin gelistiriimesi mimkiin ve gereklidir. Nitekim bu bes esasin
yanina insan onurunun ve temel hiirriyetlerin korunmasi, adaletin gergeklestirilmesi, yoksullukla



miicadele edilmesi ve sosyal dayanismanin saglanmasi, adil bir gelir dagiliminin temin edilmesi ve
servetin genis kitlelere yayilmasi, diinya barisinin saglanmasi, emniyet ve giivenin teminat altina
alinmasi gibi hususlarin da ilave edilmesinin gerekli oldugu savunulmaktadir. Bu ¢aligmalarin usal
ilmi cergcevesinde yapilmasi da, makasid ilmi adi altinda 6zel bir disiplin kurulmasi da miimkiindiir.
Ancak islam gelenegindeki koklii geg¢misi agisindan usdliin makasid béliimiinde gelistirilmesiyle
islam hukuk ve ahlak felsefesini de igerisine alacak bir zenginlige kavusturulmasi diisiiniilebilir.

Makasidla baglantili olarak ele alinmasi gereken bir husus da ahkamin degismesi meselesidir. Bu
konu fikih literatiiriinde belirli meseleler baglaminda ele alinmistir. Ancak o6zellikle giliniimiizde
islami degerlerin Miisliimanlarin hayatinda etkili olmasi isteniyorsa bu konu ilmi heyetler
marifetiyle sistemli bir sekilde degerlendirilmeli, dinin sabitelerinden sasmamak i¢in makasid ve
ictihadla baglantih olarak usdl biinyesine alinmalidir. Ozellikle nass ile sabit olan hiikiimlerin
mevcut uygulanislariyla konulus amaglarini gerceklestiremedikleri takdirde hala bu sekilde devam
edip etmeyecekleri meselesi de bu baglamda ele alinmalidir. Bazi mielliflerin bu meseleleri kismen
usal biinyesinde ele aldiklari gériilmektedir.

Bu baglamda islam fikhinin dinamikligi agisindan ii¢ kaide dikkat cekmektedir: “Ezmanin tegayyiirii
ile ahkamin tegayyirii inkadr olunamaz” (zaman ve mekanin degismesiyle hiikkiimlerin de degismesi
inkar olunamaz), “Bir illet-i gdiyyeye miibteni olan hiikiim o illetin intifasiyla miintefi olur” (belirli
bir amaca ulagsmak i¢cin mesru kilinan bir hiikmiin uygulanmasi, o amacin aksine bir netice verirse
ilgili hiikiim gegersiz olur), “Bir faide-i matl{ibenin istihsali icin mesru olan bir hiikiim, icrasi halinde
o faidenin ziddini istilzam ederse batil olur” (belirli bir amaci gergeklestirmeyi hedefleyen bir
hiikiim, o amacin ortadan kalkmasiyla gegerliligini yitirir).

Hanefi fakihler Hz. Omer'in hilafeti doneminde pek ¢ok hiikmii degistirmesini bu ilkelere gére izah
etmislerdir. Ahkamin degismesi makasid ve igtihad baglaminda usiil biinyesinde ele alinirsa konu
subjektiflikten uzak daha saglam bir zemin Uzerinde tartisilabilecektir. Bu konu ihmal edildigi
takdirde bugiine cevap verecek bir fikih yapilamayacaktir. O zaman da bir taraftan sistemi
sadakatle muhafaza etmek gerektigine inanan, 6te yandan pratikte sekiiler degerlere gére yasayan
¢ift karakterli zihniyet ve davranig bunalimi igerisinde bir Miisliiman tipinin ortaya cikmasi
kacinilmaz olacaktir. Esasen bu konuyla ilgili cekinceler, “makasid” adi altinda nasslarin devre digi
birakilacagi endisesinden kaynaklanmaktadir. 20. yiizyilda makasid konusunda yapilan monografik
¢alismalar Miisliimanlarin yasadigi tereddiitleri gozler 6niine sermektedir. Bu konuyla ilgili pek ¢ok
yeni calisma klasik usdliin ¢izdigi cergcevenin otesine gegmeye izin vermemektedir. islam
diisiincesini kendi dar kaliplarina hapseden bazi selefiler ise makasida mefasid deme yoluna
gitmislerdir.

Oysa ibn Kayyim asirlar énce séyle demistir: “Dinin tamami rahmettir, tamami hikmettir, tamamu
adalettir, tamami maslahattir. Herhangi bir mesele adaletten zulme, rahmetten zahmete,
maslahattan mefsedete, hikmetten abese déniisiirse o dinden degildir. Meger ki bunlar bin bir
yorum ile dine dahil edilsin.” Burada yapilacak is dinin rahmetini, hikmetini, adaletini ve
maslahatini anlagilir bir dil ile yeniden ifade edilmis olsun.

Makasid bahsini bitirmeden 6nce, fikih usiiliiyle ilgili su hususlara da isaret etmek istiyoruz:

1) Usdliin ana catisi ve gelenegi muhafaza edilmeli, dil ile ilgili kurallar korunmalidir. Nitekim
usGliin metin yorumuyla ilgili gelistirdigi kurallarin, her dilin yapisina uygulanabilecegi ifade
edilmistir. Burada hakiki delalet izafi delalete, ibretin delaleti ibarenin delaletine, -yani biitiin



nasslardan elde edilen gayeleri (makdsidi) esas alan hakiki deldlet, nassin lafzina ve lafizlardan
hiikiim istinbatina dayanan izafi deldlete- tercih edilmelidir.

2) Fikih usQli literatiiriiniin hiikiimle ilgili bahislerinde islam hukuk ve ahlak anlayisinin bir
anlamda felsefesi yapilmistir. Tarihi siireg icinde pek ¢ok miiellifin bu alanlarla ilgili kayda deger
yaklasimlar sergiledikleri gériilmektedir. Husiin-kubuh meselesiyle baglantili olarak veya makasid
baglaminda adalet konusu ayrintili olarak ele alinabilir. Hanefi usilciilerin insanin sorumlulugunu
temellendirirken bagvurduklari hak diisiincesi yahut ismet kavrami ile ilintili olarak insan onuru ve
dokunulmazhigi bu gercevede ele alinabilir. Ayni sekilde insan haklari kavrami da bu baglamda
yeniden degerlendirilebilir. Netice itibariyle islam hukuk ve ahlak felsefesi bashg altinda ele
alinabilecek konular igin usal sistematiginin hikiimle ilgili bolimleri uygun bir zemin teskil
edecektir. Bu gercevede ahkam-ahlak iliskisi yeniden ele alinmali ve “ahlakin ahkamin akli” oldugu
unutulmamaldir.

3) Beyan ve kiyas i¢tihadlarinin giiniimiize cevap vermede sinirli imkana sahip oldugu asikardir. Bu
baglamda makasid diisiincesi gligclendirilmeli, istislah igctihadina agirlik verilmelidir. Klasik usaliin
sistematigi icerisinde makasid kavrami “miinasip vasfin” taksimi baglaminda ortaya ¢ikmistir.
Ciiveyni'nin gelistirdigi besli taksim Gazzali tarafindan zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat adi
altinda li¢ baslkta toplanmis, zaruriyyat kismi da dinin, canin, neslin, aklin ve malin korunmasi
seklinde bes ana madde ile sinirlandirilmigtir. Satibi bu konuyu ayrintili olarak ele almis ancak onun
yaptigi makasida dayanarak yeni bir metodoloji gelistirmek degil, mevcut hiikiimlerde makasidin
nasil gozetildigini izah etmek olmustur. O halde Satibi’den sonra, ¢agimizda Tahir b. Asur, Allal el-
Fasi, Cemalettin Atiyye, Ahmet er-Reysuni gibi pek ¢ok ilim adaminin gelistirmeye ¢alistigi makasid
diisiincesi nasil gelistirilebilir, sorusunun lizerinde durulmahdir.

Burada da miihim olan makasid anlayisinin Misliimanlarin hayatlarinda ve iliskilerinde nasil
tezahiir edecegidir. Ozellikle ahlakin bir makasid ilkesi olarak ele alinmasi 6nem arz etmektedir.
Magribli distinir Taha Abdurrahman’in Tahlik’ul-makasid (makasidin ahlakilestirilmesi yahut
ahlakin makasid haline getirilmesi) projesi, bu agidan 6nem arz etmektedir.

5- Deger ve Ahlak

Bugiin kiiresel o6lgekte insanligin yasadigi bir anlam krizinden s6z edilebilir. Bu anlam krizi
beraberinde bir ahlak krizini de dogurmustur. Ahlak krizinin en biiyiik sebebi ise bir davranisi ahlaki
kilan degeri ve bu degerin veya degerlerin kaynagi konusundaki tartismalardir. Degerler
hiyerarsisini kaybetmek degerlerin kendisini kaybetmek kadar biiyiik yanlislari beraberinde
getirmistir. Bundan daha vahimi degerlerin yer degistirmesi; iyinin kotii, kotiiniin iyi
addedilmesidir. Cirkin ile glizelin, fayda ile zararin, hak ile batilin birbirinin yerine ge¢mesidir.
Bundan da daha biiyiik bir yanhshk ise bozulmanin dini bir mahiyet arz etmeye baslamasi;
yaptigimiz gayri ahlaki davranislara dinden mesned bulmaya calisilimasi ya da gayri ahlakiligin
dinilesmesidir. Bagka bir ifadeyle bize ahlak-1 hamideyi bildirmek {izere gonderilen dinin, gayri
ahlaki davranislarimiza mesned kilinacak sekilde yanlis anlasilmasidir. Fikhin ahlaktan tecrit
edilmesi, ibadetlerin ahlaki gayelerden uzaklasarak sekle indirgenmesi, miiminler toplulugu icin en
biiylik musibet olmustur.

Cagdas iletisim teknolojileri sayesinde bilginin salt enformasyona, enformasyonun da eglence sek-
toriine doénistiigii ve giderek “enformatik bir cehalet”in ve kirliligin egemen oldugu diinyamizin
hali, bilgiden ¢ok bilgi ahldakini; bilgi-insan iligkisinin ahlaki boyutunu disiinmemizi gerekli



kilmaktadir. Daha bilgili olmak; daha ahlakli, daha erdemli ve daha dogru olmak anlamina
gelmemektedir. ilgingtir, aklin sasirtici ve sinirlan zorlayan ilerlemelerine taniklik eden ¢agimiz, akil
gibi bir nimeti kétiiye kullanmanin da en vahim 6rneklerini gérmiis, insanliga baris yerine savas ve
teror getirmistir. Gegen yiizyilda, bilim ve teknik alaninda yasanan gelismeler barisa degil, daha ¢ok
savasa ve terére hizmet etmistir. Tiiketim hirsi, liiks talebi, bencillik ve aggozliiliik hastaligi sinir
tanimaz boyutlara ulagsmistir. O halde bir defa daha diisiinmemiz lazim: Ahlaktan uzak iiretilen bir
bilgi, etikten yoksun gelisen bir bilim, insanliga ne kadar umut ve huzur vaat edebilir?

Bunlar sadece Batili/sekiiler bilgi icin degil, varlik sebebi ahlak olan dini bilgi icin de buyik élciide
s0z konusudur. Giiniimiizde dini bilginin maddi imkanlari gegmise gore biiyiik bir gelisme gostermis
ve egitimli insanlar, yayinlar ve teknik imkanlar ciddi anlamda artmis olsa da, bilgi diizeyindeki
gelismelerin bireysel ve toplumsal hayatta ne derecede bir ahldak ve sorumluluga doénistiigii
oldukga tartismali bir husustur.

Her dinf hiikmiin bir fikhi, bir de ahlaki vechesi vardir. Fikhi yonii insanin dis diinyasini, ahlaki yonii
ise i¢ diinyasini tanzim eder. Usil ilminin ifadesiyle, dini hiikiimlerin fikhi vechesi sebebi illete,
ahlaki vechesi ise gai illete dayanir. Ahlak gayedir, fikih vesiledir. Vesile olmadan gaye tahakkuk
etmez. Gaye kaybolursa vesile bir anlam ifade etmez.

Dindarlik ahlakli olmak demektir. Ahlak insanin bazi davraniglarini degil tamamini ihtiva eder.
insan ahlakh oldugu kadar insan, Miisliiman ahlakh oldugu kadar Miisliimandir. Yasayan sahih
kultur, yiksek medeniyet ahlaktan bagka bir sey degildir. Akil da, ilim de, amel de ahlaka dahildir.

Ancak maalesef bugiin bir fikih us@ilumuz oldugu gibi bir ahlak usGlumuz yoktur. Bundan dolayi da
bir davranisi ahlaki kilan degerler sistemini ve degerler hiyerarsisini yeniden kuracak bir ahlak
usulune ihtiyacimiz izahtan varestedir.

islédm Diisiince Enstitiisii, hem arastirmalarinda hem de seminer programlarinda bu hususlan
oncelikleri arasina alacaktir.



